Allame Tabatabi, Tefsir E1-Mizan, sura MearidZ (z el 3 5)
Mekka - 44 ajeta

Sa perzijskog preveo: Ertan Basarik
p ) Gl all Ly
DJ\ASAU\S?)AGAA_J\C}j\}é&ﬂd\&i);aﬁch\a.d\ @mws.@\mwawﬁtsu 2§\Ju\m¢udu1
10@15&;1\ u,sﬂd@ts;mn u)seySthuﬂ\mmww\mm\JMJMuS‘mus\ i
14 455 M}memu}lzmm)Ju\mw&m}xe)un gyw})mllmemduu}

‘_,,_r;}\ﬁ }18‘}}1}}3\L)A):;JJ17L5M3\.};U§16GH\.€_:\US]_SMM(M\:_\AAUAJU\uﬁu,q}

U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog.

1. Neko od kafira zatraZio je kaznu koja ce se sigurno izorsiti,

2. a nevjernici za nju nemaju odbrane

3. od Allaha Gospodara ljestvi uspinjanja,

4. k Njemu se penju meleki i Ruh u danu koji pedeset hiljada godina traje,
5. zato se strpi, strpljenjem lijepim,

6. Oni ga vide dalekim,

7. a Mi ga vidimo bliskim,

8. onoga Dana kada nebo bude kao rastopljeni bakar,

9. a brda kao vuna cesljana,

10. kada bliZnji nece bliznjega nista pitati,

11. gledat Ce ih. Gresnik bi jedva docekao da se od patnje toga Dana iskupi sinovima svojim,
12. i saputnikom svojim, i bratom svojim,

13. i porodicom koji su ga svojim smatrali,

14. i svima ostalima na Zemlji, samo da se izbavi.

15. Nikada! Ona ce buktinja sama biti

16. koja ¢e udove cupati,

17. zvat ¢e onoga ko je glavu okretao i izbjegavao

18. i zgrtao i skrivao.
Objasnjenje ajeta

Iz stila ajeta proizlazi da oni imaju namjeru opisati Sudnji dan i kazne koje su za taj dan
spremljene za nevjernike. Od samog pocetka sure govori se o kazni. Po¢inje se s pitanjem
nekoga ko je pitao o Bozijoj kazni koja ocekuje nevjernike, ¢cime se ukazuje da ¢e ta kazna
dodi i da je nikakva prepreka ne moze zaustaviti. Takoder, ukazuje se na to da je rijec¢ o
bliskoj kazni, a ne dalekoj, kako to nevjernici umisljaju. Zatim se opisuju pripremljene kazne,
iz kojih se isklju¢uju vjernici koji su obavljali svoje duhovne i prakti¢ne obaveze.

Ovaj stil slican je mekanskom stilu sura. Ima komentatora od kojih se prenosi
pretpostavka kako je a]et (> S s pel A Cpdl ) medinski, a to potvrduju i racionalna

mjerila, jer izraz » 455 3 aludira na zekat, koji je propisan u Medini, nakon hidzre.

Prihvatimo li da je ovaj ajet medinski, neizbjezno éemo morati prihvatiti ¢injenicu da na taj
nacin ima cetrnaest ajeta koje bismo smatrali izuzetkom, tj. da su medinski zato $to imaju isti



stil i u medusobnoj su povezanosh Skupma spomenutih ajeta pocinje rije¢ima L) U\ a
zavrSava se ajetom s )S.« k_sl.:; & éﬂ }\

Cinjenica da bi ovi ajeti bili medinski, nakon njihovog i lzuzeca, 121sku]e daiono od cega
je izuzeto (a to su u najmanju ruku tri ajeta koji poc¢inju od: }Lz dla uLuuU\ d, a zavrsavaju

ajetom e )-m ),-)Al\ K \;l ) smatramo medinskim. Ajet: (palags ls ) 5 ua,ﬂ\ 531-@, sasvim je jasno

odvojen od ajeta koji mu prethode, a spomenuti ajeti pa sve do kraja sure imaju jednak stil, te
bismo morali reé¢i da su i ti ajeti medinski.

Ovo je gledajudi sa aspekta stila. Medutim, sa aspekta sadrzaja, ovi ajeti u velikoj mjeri se
slaZu sa stanjem munafika kO]l su bili okruzili Poslanika s lijeva i s desna. Vodi se rije¢ o

onima koji: ¢ e dbml\ O u:\A:ﬂ\ o=, z desna i s lijeva se mzzlaze sto odgovara stan]u ljudi ko]1
odb1]a]u neke od zakona Bozijih, posebno u ajetima: e”” PR a@.m s 83 @.Lu\ iU J sk

N—“ 32, a koje cemo kasnije objasniti i re¢i da vise odgovaraju munaficima negoli
nevjernicima. Takoder, jasno nam je da se dvoli¢njastvo pojavilo u Medini, a ne u Mekki.
Mozda se neko pita zasto je u tom slucaju za munafike receno | s i ). Odgovor je da je

slican ovom izrazu upotrijebljen i izraz u suri Tevbe i nekim drugim surama, jer stvarnost
munafika jeste kufr.

Ako zanemarimo i ovu ¢injenicu, komentatori spominju rivajet da je doti¢na sura
objavljena u vezi sa ¢ovjekom koji je rekao: “Boze, ako je ovo zbilja istina od Tebe, Ti pusti na
nas kamenje s neba kao kisu ili nam posalji patnju nesnosnu!”? Ajet smo prokomentirali u
suri u kojoj se nalazi i rekli da je stil toga ajeta, kao i ajeta koji slijede, medinski, a ne

¥

mekanski. Medutim, od Imama Sadika, a.s., prenosi se da je rekao: “Pod rije¢ima 5% 3au

¢asnom ajetu misli se na konkretni dio koji ¢ovjek izdvoji iz svoga imetka u ime sadake, a
nije rije¢ o obaveznom zekatu.”

Na kraju, ne mozZe se slaganje komentatora uzeti za mjerilo da je ova sura objavljena u
Mekki, a ¢injenica je da se oni u tom misljenju ne slazu i da ima razli¢itih stavova. Takoder se
ne mora obazirati na rijeci Ibn Abbasa2 koji kaZe da je ova sura objavljena nakon sure EI-
Hakka.

s iy il b
1. Neko od kafira zatraZio je kaznu koja ce se sigurno desiti,

Rije¢ J 3= ima znacenje traZenja i uc¢enja dove, te je zbog toga postao prelazan s harfom «
kao u ajetu: oyl 4@5\3 dS.a L 0 e — U njemu Ce traZiti voce koje Zele u stanju sigurnosti.® Neki su
rekli* da glagol J.s u ovom ajetu ima znacenje obracanja paznje, brige, zbog ¢ega je sa harfom
<« postao prelazan, pa dobija znacenje “zatraZio je i obratio veliku paznju na kaznu koja ¢e se

desiti”. Drugi kazu da je harf < ovdje visak i da mu je jedina uloga potvrdivanje. Medutim,
sve ove mogucnosti vracaju se na jedno te isto znacenje - traZenje kazne od Boga putem
nevjerstva i pobune. Ima onih koji kazu’ da harf - u ovom ajetu ima znacenje od, kao $to ima

1 El-Enfal, 32.

2 Ruhul-me’ani, tom XXIX, str. 55, preneseno iz MadZme ul-bejana.
3 Ed-Duhan, 55.

4 Ruhul-me’ani, tom XXIX, str. 55.

5 Ibid.



to znacenje u 59. ajetu sure Furkan: Pitaj (od) Njega jer On je obavijesten, \)ua 4 Jis Ovo
objasnjenje nije ta¢no jer ni u suri Furkan nema znacenje od, a pored toga i stil ajeta koji poslije
dolaze, posebno Wda 1 jia ).mlﬁ ne poklapa se sa J 3« u znacenju upita i traZenja obavijesti.

Dakle, ¢asni ajet govori nam o kazni koju traZe neki nevjernici, a ne govori o traZzenju
izvjestaja o njoj. Trazena kazna na odredeni nacin izrazava preziran odgovor na Poslanikov
poziv, a rije¢ &) s kao i sintagma gils 41 Ll imaju znacenje da je neko od kafira zatrazio kaznu
od Boga koja je posebna za kafire i koja ¢e ih brzo zadesiti, sigurno ¢e im se dogoditi i od nje
nema spasa, ili drugim rije¢ima, bilo da traZe ili ne, kazna ¢e se dogoditi. Upravo rije¢ & su
ajetu istovremeno je i odgovor na ono sto je traZeno i poniZavajuci odgovor.

JLEEY 150 o JSISMZ
2. za nevjernike; za nju nema odbrane

Genitivna veza ¢p Kl kao i sintagma adlaad gl odnose se na sintagmu &8y Aae, Ciji su
atribut. Ve¢ ranije ukazali smo na znacenje ajeta i rekli smo da je ovaj ajet odgovor na ono sto
je trazio taj kafir, a ujedno je i njegovo poniZenje.

gl (g A 53
3. od Allaha Gospodara ljestvi uspinjanja,

Genitivna veza &) ¢« odnosi se na rijec 83, $to bi znacilo: Taj Sto trazi nema odbijanja ili
odbranu od Boga, jer ovo je jasno znacenje da ukoliko bi taj Sto traZzi imao odbranu od
spomenute kazne, mogla bi biti samo od Boga. Svakako postoji moguénost da se odnosi na
rije¢ e, Sto bi znacilo: Kazna od Boga Koji ima stepenike uzdizanja. Rije¢ z jlxs mnoZina je
od rijeci z =, a komentatori je objasnjavaju kao sredstvo uzdizanja, tj. stube znacenja i
poloza]e melekuta ko]e meleki koriste prlhkom Vracan]a Bogu Uzvisenom.® U sljedec¢em
ajetu: 4. ol ¢ um 5 J\m uts ? SYPRE 4_.3\ Iz s P 4_<._\UAS\ z 3, rijed z e komentira se upravo u ovom
znacenju, $to znaci da Allah ima stube od melekuta i razine od manjih ka veéim, a od kojih je
svaka sljedeca razina ¢asnija i vrednija. Meleki i Ruh, svako prema svojoj bliskosti sa Bogom,
penju se Njemu na onoj razini na kojoj se nalaze. Sto se ti¢e razina, to su zbilje iz svijeta
melekuta, a nisu poput nasih dunjaluckih, imaginarnih i relativnih.

Neki komentatori rekli su” da mearidz ima znacenje stepena po kojem se istinita
uvjerenja i dobra djela, na temelju razli¢itih vrijednosti, penju na te razine, kao sto je
Uzviseni Allah rekao: Istinska vjerovanja (koja su cista BoZija bica) penju se ka Njemu, a dobra djela
im pomazu u penjanju.® Takoder je rekao: Ne stizu do Boga meso i krv vasih kurbana, ve¢
bogobojaznost vasa ide do Njega.

¢ Fahru Razi: Et-Tefsirul-kebir, tom XXX, str. 122.
7 Ruhul-me'ani, tom XXIX, str. 56.

8 Fatir, 10.

9 El-Hadz, 37.



Neki kazu'® da mearidz predstavlja polozaje bliskosti do kojih se vjernici uzdizu svojim
vjerovanjem i dobrim djelima, kao sto je Allah, dz.5., rekao: Oni su stepeni kod Allaha, Allah
vidi ono Sto oni rade.’* Takoder je rekao: Za njih kod Gospodara njihovog imaju stepeni, oprost i
plemenita opskrba.2 Uz to: Bog ima visoke stepene i vlasnik je arsa.1?

Medutim, istina je da se posljednje dvije opcije vracaju na prvu, a spomenuti stepeni, kao
Sto smo vec rekli, vanjske su realnosti - nisu poput dunjaluckih poloZaja koji predstavljaju
¢istu imaginaciju i relativnost.
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4. k Njemu se penju meleki i Ruh u danu koji pedeset hiljada godina traje,

Pod danom koji traje pedeset hiljada godina, kako to proizlazi iz konteksta ajeta, misli se
na Sudnji dan, a trajanje koje je spomenuto, kako su to rekli,'* znaci da kad bi se usporedilo
trajanje Sudnjega dana s mjerom vremena koje se racuna na Dunjaluku, Sudnji dan bi trajao
pedeset hiljada godina (a ne u smislu da ¢e se deSavati ciklusi kretanja Sunca i Mjeseca).
Penjanje meleka i Ruha prema Bogu toga dana njihov je povratak Allahu kada se cio svijet
bude Njemu vracao, jer Sudnji dan je Dan kada ¢e nestati uzroci i posredstva. Bit ¢e
uzdignute veze izmedu pojava i njihovih uzroka, a meleki, zaduZeni za odrzavanje
desavanja u stvorenom, u trenutku kada, BozZijom naredbom, bude prekinuta uzro¢na veza
izmedu uzroka i posljedice i sve se bude Njemu vratilo, oni ¢e se takoder vratiti i uzdizati se
do svojih stepena. Svi ¢e se meleki okupiti oko arsa Bozijega i stati u red, kao sto je receno: I
vidjet ¢es meleke kako prijesto okruzZuju, velicajuci i hvale¢i Gospodara svoga.’> Dan kada Ruh i meleki
stanu u red.16

Iz vanjske forme ajeta proizlazi da se pod Ruhom misli na Ruh koji Allah naziva Svojim
emrom: Reci Ruh je Moj emr,'7 $§to znaci da to nisu meleki, kao $to iz spoljasnjosti ajeta postaje
jasna razlika: On salje meleke s Ruhom po naredbi Svojoj.'® Dakle, ne treba se obazirati na rijeci
nekih komentatora!® koji su rekli da je Ruh Dzibril, bez obzira $to se Ruh u ajetima: Spustio ga
je Ruhul-Emin na srce tvoje,2 i: Reci: Spustio ga je Ruhul-Kudus od Gosodara tvoga,?! odnosi na
Dzibrila. U prvom ajetu Ruh je ogranicen odrednicom Emin, a u drugom odrednicom
Kudus, a uopéeno se razlikuje od ogranicenog.

5. zato se strpi, strpljenjem lijepim,
Poslaniku je bilo tesko slusati rije¢i nevjernika kada, na temelju oholosti i provjeravanja

Poslanikove snage, traze kaznu, koja ¢e se sigurno dogoditi. Stoga u ovom ajetu stize
naredba Poslaniku da se strpi lijepim strpljenjem u kojem se nece vidjeti nestrpljenje ili Zalba,

10 Ruhul-me'ani, tom XXIX, str. 56.
11 Ali-Imran, 163.

12 El-Enfal, 4.

13 Mu'min, 15.

14 Ruhul-me'ani, tom XXIX, str. 57.
15 Ez-Zumer, 75.

16 En-Nebe’, 38.

17 El-Isra, 85.

18 En-Nahl, 2.

19 Ruhul-meani, tom XXIX, str. 56.
20 E§-Suara, 192.

21 En-Nahl, 102.



a vec u sljede¢em ajetu navodi se razlog ovom naredenju - dan u kojem ¢e ih zadesiti kazna
je blizu.
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6. Oni ga vide dalekim, 7. a Mi ga vidimo bliskim,

Dvije sintagme: vide ga i vidimo ga vracaju se na kaznu ili na Sudnji dan i kaznu koja ¢e
biti toga Dana. Potvrda ove mogucénosti je sljedeci ajet u kojem se kaze: Onoga Dana kada nebo
bude kao rastopljeno Zeljezo.22

Rije¢ <u3, - vidjeti ga svjedoci da je blizu dan ili kazna kao i uvjerenje u to, $to predstavlja
jednu vrstu metafori¢ne slike. To $to kafiri kaznu Sudnjega dana vide i vjeruju da je daleko
samo je naslucivanje; smatraju nemoguéim da ce se to dogoditi. Oni ne vjeruju u prozivljenje,
pa ga smatraju dalekim dogadajem. Onaj koji vjeruje u prozivljenje nikada nece zatraziti da
bude kaznjen nakon prozZivljenja, a ako i zatrazi, to je ¢isto brbljanje. Gledanje Bozije
predstavlja Njegovo znanje o tome da je Sudnji dan istiniti dogadaj, a ono sto se treba
dogoditi je blizu.

U ovim dvama ajetima obrazloZen je razlog BoZije naredbe Poslaniku da bude strpljiv i
lijepog strpljenja. Trpljenje uznemiravanja, sabur prema tesko¢ama, strpljenje sazdano na
uvjerenju da je spas blizu i stalna svijest o tome dovode do toga da ¢e nevolje i teskoce biti
lahke. Na kraju, ono $to je receno u ajetu svodi se na znacenje:

Strpi se na njihovu oholost koja ih je ohrabrila, te su zatrazili kaznu i nemoj se Zaliti ili
biti nestrpljiv. Mi znamo da je kazna blizu, za razliku od njih koji je smatraju dalekom, a
znamo i da je kazna definitivna, stvarna.

/J@_’AIS cLall (55 27s8

8. onoga Dana kada nebo bude kao rastopljeni bakar,

Rije¢ Je znaci rastopljeni metal, bakar, zlato i sl. Neki su rekli?® da je to talog od
maslinova ulja, a drugi?* da je katran loseg kvaliteta. Rije¢ » s: - kako se iz konteksta da

razumjeti - prilog je vezan za rijec &3 .

Serdls Jisd) (<59

9. a brda kao vuna cesljana,

Rije¢ cge znaci vuna, a ovdje se vjerovatno misli na ¢esljanu vunu, kao $to je u ajetu: I

kada budu brda kao sarena cesljana vuna.?> Neki su rekli? da (e znaci crvena vuna, drugi? da

22 Ukoliko bi se zamjenice vracdale na dan, to bi znacilo: Oni taj dan vide dalekim, a Mi ga vidimo
bliskim, dan kada ¢e nebo kao rastopljeno zeljezo biti. Ovo znacenje i nije bas najbolje nasuprot tome
kada se zamjenica vrati na kaznu. U tom slucaju ajeti imaju znacenje: Oni kaznu vide dalekom, a mi
bliskom onog dana kada nebo bude poput Zeljeza rastopljenog. (prevodilac s ar. na per.)

2 Tefsir Kassaf, tom 1V, str. 609.

24 Fahru Razi: Tefsir Kebir, tom XXX, str. 125.

25 El-Kari'a, 5.

26 Tefsir Kassaf, tom IV, str. 609.



znaci Sarena vuna, jer su neka brda sSarena, neka su bijela, neka crvena, a neki, na osnovu
Bozijih rijeci u suri Fatir, kazu da je crna (25w <l 2).

Cui e Jig 0510

10. kada bliZnji nece bliznjega nista pitati,

Rije¢ awa 0znacava bliZznji rod na cije je stanje ovjek obracao paznju i bilo mu je bitno da
zna kakvo je. Ovaj ajet ukazuje na tezinu Sudnjega dana, koja ¢e biti takva da ¢e svaki covjek
biti zabavljen svojom brigom, te ¢e u potpunosti zaboraviti i na svoj bliski rod, tako da rodak
nece pitati za svoga rodaka.

i el
11. gledat ce ih,

Zamjenica mnozine trecega lica u glagolu (5 »=u i zamjenica ~ odnose se na bliske
rodake. Mozda neko moZze prigovoriti da rije¢ rodaci nije u mnozini, tj. nije reeno slal, veé
s, Pa da bi se zamjenica mnozine odnosila na “njega”. Odgovaram da je to tacno.
e.\.o}

Medutim, kontekst nam to daje do znanja, a infinitiv js=s, od kojeg je izveden glagol jay,
znaci pokazati i jasnoca, tako da bi recenica imala znacenje da rodak, bez obzira koga mu
pokazali, nece ¢ak ni za bliznjeg pitati jer ¢e se zabaviti svojim halom. Pocetak ovog ajeta je
umetnuta recenica, a ona ima ulogu odgovora na skriveno pitanje iza ajeta: Kada bliznji nece
bliznjega nista pitati. Skriveno pitanje je: Zar ¢e ¢ovjek toga dana uopce vidjeti svoju rodbinu?
Na pocetku ovog ajeta daje se odgovor: gledat ¢e je. Moguce je da je ova recenica atribut uz
Lues, pa bi u tom slucaju znacenje bilo: Nijedan rodak nece pitati za stanje rodaka koji ¢e mu
biti pokazani.

Jedan od komentara koji nikako ne odgovara ovom ajetu rije¢i su komentatora? koji kazu
da pocetak ajeta znaci da ¢e meleki pokazati nevjernike, ili pak tvrdnja nekih? da to znaci da
e vjernici pokazivati svoje neprijatelje iz redova nevjernika koji ¢e biti izloZzeni
dzehennemskim patnjama, a vjernici ¢e ih tada zadirkivati, ili kako neki kazu® da ¢e
sljedbenici zalutalih pokazati svoje vode. Sve su ovo neispravne tvrdnje za koje se nemaju
argumenti.

a5 o (2 (3 0505 14 055 0 s’y 13 4l il 12 sty B e m 5 51 0l 550
Gresnik bi jedva docekao da se od patnje toga Dana iskupi sinovima svojim, 12. i saputnikom

svojim, i bratom svojim, 13. i porodicom koja ga je svojim smatrala, 14. i svima ostalima na Zemlji -
samo da se izbavi.

U MadzZme'ul-bejanu receno je da se infinitiv 32 s, od kojeg je izveden glagol s, koristiiu

znacenju Zelje i u znacenju ljubavi. Kaze se i ¢ 2&)l <uaa g, $to znaci: Zelim neku stvar, a isto ovo

27 Tbid.

28 Madzme’ul-bejan, tom X, str. 355.
29 Tbid.

80 Tefsir Kurtubi, tom XVIII, str. 355.



u drugom kontekstu moZze znaciti: volim neku stvar. Nekada su istovremeno oba znacenja
aktuelna.’! Moguce je, takoder, da znacenje Zelje bude podrazumijevano u znacenju voljenja.
Znaci, ako se nesto voli, a ne moze se ostvariti, u isto vrijeme znaci da se to i Zeli.

KaZe se da se rije¢ sy, ¢iji je infinitiv ¢)x), odnosi na situaciju u kojoj je Zivot doveden u
opasnost. Da bi se ¢ovjek spasio, nesto zrtvuje. Rije¢ 4lvwié upotrebljava se da se oznaci rod ili
klan koji se izdvojio iz jednog plemena, a koje potjece od istog ¢ovjeka, tvrdeci da ima svoga
djeda.” Neki kazu da ova rije¢ znaci blisku familiju koja je odvojena od jednog plemena,
poput bliskih amidza. Stil ajeta aludira na opoziciju i napredovanje kada je u pitanju ajet:
...kada bliZnji nece bliznjega nista pitati, $to nam na kraju daje znacenje da ¢e zlocinac imati tako
teSku kaznu da ne samo da nece imati vremena i da ga nece interesirati stanje rodbine, ve¢ ¢e
pozeljeti da mu se pruzi prilika da Zrtvuje najbliZu rodbinu i najvoljenije i najdraze, poput
djece, brace, roda, pa da Zrtvuje i ¢itav svijet, samo da bi se kazna od njega udaljila. Jasno je
da onome koji je spreman zbog Zestine kazne Zrtvovati najblize da bi sebe spasio nije ni na
kraj pameti da pita za stanje rodbine. Znacenje ajeta je sljedece: Zelio bi gresnik, bez obzira
da li je kafir ili vjernik, da moZze Zrtvovati u svoje ime kako bi se spasio kazne. Ova je rec¢enica
umijesto objekta $ta bi volio. Zrtvovao bi djecu koju od svih ostalih najvige voli, zatim svoga
prijatelja s kojim je bio stalno blizak i volio ga, pa ga je nekada ¢ak stavljao ispred oca i
majke, Zrtvovao bi brata svoga koji mu je bio potpora i bliski rod svoj koji ga je drzao za
svoga ¢lana i sve ljude na svijetu bi Zrtvovao da bi se spasio kazne.
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15. Nikada! Ona ¢ée buktinja sama biti 16. koja ée udove cupati, 17. zvat ée onoga ko je glavu
okretao i izbjegavao 18. i zgrtao i skrivao.

Prema rije¢ima Ragiba Isfahanija, rije¢ S ukazuje na odbijanje i neprihvatanje, a
zamjenica ) odnosi se na DZehennem ili na vatru. Vatra je nazvana k! zato $to iznutra pece
i sagorijeva i ¢ini plamtecim. Rije¢ 4=} hiperbola je od ¢ 3 - ¢upati, a rijec s s& 0znacava
ekstremitete poput ruku i nogu. Kada se kazes! 531 5+l , to znaci da ga je bacio i polomio mu i
ruke i noge (smrvio ga).3?

Rijec¢ ¢\« infinitiv je od = 4, a kada se upotrebljava u vezi sa imetkom, znaci ¢uvati ga u
nekoj posudi.

Dakle, rekavsi S negirao je i odbio mogucénost iskupljenja od spremljene kazne. U
objasnjenju zbog ¢ega je nemoguce i zasto se odbija iskupljenje rec¢eno je da je vatra plamen
razbuktali koji iznutra przi i sagorijeva udove, a duznost vatre je da zove gresnike da bi ih
mucila; otkupljenje je ne moze od njih otjerati, bez obzira sta bilo ponudeno. Iz sintagme &
Bl razumijemo da je Dzehennem razbuktala vatra, $to joj je atribut koji ne prestaje, te je
nemoguce da se ugasi, a rije¢ima il del s ukazuje se na njen drugi atribut - spaljivanje
njihovih udova, a ko god da je u vatri, ona ¢e nad njim imati svoje uc¢inke.

G’:.”jé ) J’}g ’)’;j i % Dzehenemska vatra trazit ée one koji su na BozZiji poziv da
postanu vjernici i da ¢ine ibadet okrenuli svoja leda, a umjesto toga su sakupljali imetak i

31 Madzme’ul-bejan, tom X, str. 355.
32 Ibid.
3 Mufredate-Ragib, poglavlje ¢ s&



¢uvali ga u trezorima, a nisu ga dijjelili na Putu BozZijem ili dijelili onima koji su prosili od
njih, a kojima je trebalo. Ovo znacenje slaZe se sa ajetima koji slijede, a u kojima se izuzimaju
oni $to su obavljali namaz i u ¢ijem je imetku bio odvojen dio za siromahe.

O rivajetima

U MadZme’ul-bejanu kaze da je Sejjid Ebu Ahmed prenio od Hakima Ebul-Kasima
Haskanija od Dza’fer ibn Muhammeda Es-Sadika, a.s., a on od svoga oca da je rekao: “Nakon
Sto je Poslanik objavio i obznanio da je Ali, a.s., njegov nasljednik kao halifa i to dao do
znanjima rijecima: o¥ g e 1368 oY 50 << 0 — Kome sam god ja bio mewla, pa ovaj Ali mu je mewla,
ta se vijest prosirila po arapskim gradovima, pa je stigla i do Nu'man ibn Haris Fahrija. On se
zbog toga uputio prema Poslaniku, te mu je, dosavsi pred njega, rekao: “Naredio si nam da
priznamo da nema boga osim Allaha, da tebe prihvatimo za poslanika BoZijeg, naredio si da
ratujemo, da hadzdz obavljamo, da postimo i zekat dajemo i da obavljamo namaz, sve smo
prihvatili. Zar nisi sa svim tim bio zadovoljan, ve¢ si ovo dijete3* ostavio za halifu i rekao za
njega: Kome sam ja mewla, pa i Ali mu je mewla. Reci mi da znam je li to tvoja Zelja ili je od
Boga?’ Poslanik, s.a.v.a., re¢e mu: “Tako mi Onog Boga osim Koga nema drugog, ovo je
naredenje od Boga!” Nu'man se posao vratiti, a govorio je: ‘Boze, ako je ovo istina, pa spusti
kamen s neba na mene.” Samo $to je zavrsio rijeci, Allah, dz.s., poslao mu je kamen s neba i
na mjestu ga ubio i objavio prvi ajet ove sure.”?

Autor: Drugim lancem prenosilaca hadis slican ovome prenose i §iije. Neki od alima
ne prihvataju ovaj hadis smatrajuci ga laznim. Sura Me'aridz objavljena je u Mekki, no
cijenjeni citalac primijetio je da smo rekli kako je diskutabilno da je ova sura mekanska.

U Durrul-mensuru Farjabi, Abdi ibn Hamid, Nesai, Ibn Ebi-Hatim, Hakim (on hadis
smatra sahihom) i Ibn Mirdevejh prenose od Ibn Abbasa da je u tefsiru ajeta Jius Ju rekao:

“Taj $to je trazio kaznu bio je Nadr ibn Haris koji je kazao: “BoZe, ako je upravo ovo istina
koja je dosla od Tebe, spusti kamenje na nas s neba.””’3¢

U istoj knjizi Ibn Ebi Hatim prenosi od Sude da je u tefsiru ovog ajeta rekao da je ovaj ajet
objavljen u Mekki i spominje Nadr Ibn Harisa koji je rekao: “BoZe, ako je upravo ovo istina
koja je dosla od Tebe...”, kazna ga je stigla u Bici na Bedru.?”

Autor: Isti sadrZaj prenosi se i iz drugih izvora, a u nekim?3® se kaze da je onaj koji je
trazio kaznu Haris ibn Alkame koji je bio iz Abdud-Dara. U nekim stoji* da je kaznu
zatraZio, i to u Bici na Bedru, Ebu DZehl ibn Hisam. 1z ovog hadisa proizlazi da je sura
Mearidz objavljena u Medini, $to je u suprotnosti s onim hadisom koji nam kaze da je
objavljena u Mekki. U svakom slucaju, sura je objavljena nakon trazenja kazne, tj. neko je
zatrazio: “Boze, ako je istina...”; a ve¢ smo govorili o konceptu i stilu ajeta.

U Emaliju od Sejha Mufida lancem od imama Sadika, a.s., prenosi se da je on rekao:

“Pazite, budite svjesni, svodite ra¢une sa svojom dusom, prije negoli Bog po¢ne svoditi
racune s vama, zato $to na Sudnjem danu ima pedeset stanica, svaka je poput hiljadu godina

3 Imam Alj, a.s., bijase mlad.

% MadZme’ul-bejan, tom X, str. 352.

36 Ed-Durrul-Mensur, tom VI, str. 263.
37 Ibid.

38 Ibid.

39 Ruhul-meani, tom XXIX, str. 55.



po dunjalu¢kom rac¢unanju vremena. Zatim je proucio ajet: U danu koji traje pedeset hiljada
godina.”40

Autor: Isti ovaj hadis prenesen je u Rewdi Kafija od Hafs ibn Gijasa, takoder od Imama
Sadika, a.s.# U MadzZme’ul-bejanu, Ebu Seid Hadri prenosi: “Neko je upitao Poslanika, s.a.v.a.:
‘Koliko ¢e trajati Sudnji dan?’ Poslanik, s.a.v.a., mu je odgovorio: “Tako mi Onoga Boga u
Cijoj je ruci dusa Muhammedova, s.a.v.a., za vjernika je tako lahak, a nece trajati vise od
obavljanja jednog obaveznog namaza.””42

Autor: Ovaj hadis u Durrul-mensuru prenesen je od nekolicine iz hadiskih knjiga od Ebu-
Se'ida, od Poslanika.43

U Tefsiru Komi, ispod ajeta Dan kada nebo poput istopine bude, kaze se da Je« znaci istopljeni
kalaj i bakar, a to znaci da ce se taj dan nebo istopiti.4

U istoj knjizi u hadisu od Ebul Dzaruda od Imama Bakira, a.s., prenosi se da je u vezi s
rije¢i: a5 »aurekao: “I pored toga $to im pokazuju njihove prijatelje, nece se medusobno
pitati (za zdravlje).”45

Takoder u ovoj knjizi o rije¢ima il Zel i rekao je: “O¢i ¢e mu ¢upati i lice ¢e mu crno
biti.”46

Ponovo u Tefsiru Komi o ajetu: Jsi 5 ) o« ) sesirekao je: “Ti ga pozivas u vjeru, a on
bjezi.”+
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19. Covjek je, uistinu, stvoren jako pohlepan:

20. kada ga nevolja snade — uznemiren je,

21. a kada se nade u dobru - on odbija,

22. osim klanjaca,

23. koji budu ustrajni u obavljanju namaza,

24. i oni u cijim imecima bude odreden dio

25. za onoga koji prosi i za onoga ko je lisen,

26. i oni koji potvrduju Sudnji dan,

27. i oni koji od kazne Gospodara svoga budu strahovali,

28. zaista od kazne Gospodara niko nije siguran

29. i oni koji stidna mjesta svoja budu cuvali

30. osim od Zena svojih ili od onih koje su u vlasnistou njihovu, oni, doista, prijekor ne zasluzuju,

40 Emalije Mufid, str. 274., tom L

41 Rewdeje Kafi, tom VIII, str. 143.

42 MadZme’ul-bejan, tom VI, str. 55.

43 Ed-Durrul-Mensur, tom VI, str. 264.
4 Tefsir Komi, tom I, str. 382.

45 Tbid.

46 Tbid.

47 Ibid.



31. a oni koji traZe izvan toga, oni krse zakone,

32. i oni koji amanete i ugovor svoj budu postovali,
33. i oni koji budu tacno svjedocili,

34. i oni koji namaz svoj cuvaju,

35. oni su u DZennetima postovani.
Objasnjenje ajeta

Ova skupina ajeta ukazuje na prvi uzrok i pobudu koja ¢ovjeka usmjerava pokudenosti -
odvajanju od sjecanja na Boga, a navodi ga na sakupljanje imetka i pravljenje riznica, $to ga
na kraju neodloZzno odvodi u vje¢nu vatru, za koju je rec¢eno: Plamen bukteci koji ce udove
Cupati.

Taj uzrok sagledan je u ¢ovjekovom stanju koje se naziva &, jaka pohlepa, a mudrost

Bozija iziskivala je da ¢ovjeka stvori s ovim atributom da bi uz pomo¢ njega bio upucen ka
onome $to je razlog dobra i srece. Medutim, problem je u tome $to ¢ovjek ovo sredstvo
vlastitog dobra i sre¢e svojim rukama pretvara u sredstvo li¢ne nesrece. Umjesto da ga
koristi za li¢nu srecu, on to ¢ini na teret nje, tj. upravlja ga prema nesreci, te tako postaje
povod svoje vijecne propasti, osim onih koji vjeruju i dobra djela ¢ine, a koji ¢e zbog toga
obitavati u bas¢ama ¢asti uz postovanje.
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19. Covjek je, uistinu, stvoren jako pohlepan: 20. kada ga nevolja snade - uznemiren je, 21. a kada
mu je dobro - on odbija,

Rijec ¢ sl atribut je od infinitiva QJA koji je izveden u znacenje jake pohlepe. Takoder, rekli
su da ovu rije¢ objasnjavaju dva sljedeca ajeta, Sto znaci da je helu” ¢ovijek koji je u trenutku
nedaca vrlo uznemiren i tuZzan, a kada ga zadesi dobro, kao $to je blagodat i opskrba, odbija
drugima dati udjela u tome. Po naSem misljenju, ovo je veoma lijepo objasnjenje, a ujedno s
njim se slaze i stil ajeta, jer ocigledno je iz 20. i 21. ajeta da objasnjavaju rijec ¢ sla.

I sa racionalnog gledista, ¢ sl je takva osoba, jer pohlepa, urodena ¢ovjeku, nije pohlepa

prema svemu, bez obzira bila dobra ili loga, korisna ili stetna. Covjek je pohlepan i zudi za
dobrom i korisnim, ali i u ovom sluc¢aju ne prema svakom dobru i ne prema svakoj koristi,
vec¢ za dobrom i koristi koji su za njega li¢no dobri. 1z ovakve vrste pohlepe proizlazi da ako
se suoci sa zlom i prijetnjom, postaje nestrpljiv i potresen, jer je zlo nasuprot dobra, a
uznemirenost nasuprot pozudi. Takoder, iz ovakve vrste pozude i pohlepe proizlazi da ¢e
¢ovjek, kada je u blagostanju, sebe vidjeti u prednosti, te ¢e se ustegnuti od davanja drugima,
osim u prilici gdje daje Sakom, a dobija vre¢om. Uznemirenost u teskoci i spre¢avanje dobra
u prilici kada je sam ¢ovjek stigao do dobra proizlaze iz atributa jake pohlepe.

Pozuda, urodena u ¢ovjeku - a spada u ogranke ljubavi prema sebi - sama po sebi ne
spada u moralne pokudenosti. Kako bi i mogla biti pokudena osobina kada je ona jedino
sredstvo koje ¢ovjeka poziva da sebe dovede do srece i savrsenstva. Pozuda sama po sebi
nije losa, ali postat ¢e losa kada je ¢ovjek ucini losom i kada ne rukovodi njom kako treba, ve¢
je koristi gdje god mu se ukaZe prilika, bilo da se radi o dobru ili ne, istini ili zabludi, a ovo
zastranjenje prisutno je i u drugim ¢ovjekovim osobinama. Svaka dusevna osobina, ako se
odrzi u granicama normale i ravnoteze, ubraja se u vrlinu, a ako se odvede u krajnost,
pokudena je i losa.



Mozemo zakljuciti da ¢ovjek od trenutka kada stupi na Zemlju, dakle jos kao dijete, vidi
sve ono $to je za njega dobro i lose, te svojim unutrasnjim nagonom kojim je opremljen
razlikuje $ta je dobro, a Sta loSe za njega, shvatajuci koju stvar voli i prema ¢emu su njegovi
unutrasnji potencijali naklonjeni, medutim, sve to bez ikakvih granica i mjera. Kada naide na
bol ili nesto sto mu nije drago, biva potresen, uznemiren i bojazljiv; kada mu neko Zzeli
zasmetati, na svaki nac¢in na koji to moze izvesti, pokusava sprijeciti prodor na svoj teritorij
pa makar i placem. Dijete je na ovom stupnju funkcioniranja sve dok ne sazre i ne postane
razumno da razlikuje dobro od zla i istinu od zablude. U fazi kada se bude mogao izjasniti
Sta percipira i shvata, ve¢ina onoga sto je u prvoj fazi smatrao dobrom ili zlom mijenja svoja
mjesta u njegovom pogledu; uvidi da je mnogo toga $to je smatrao istinom ustvari laz i
suprotno - $to je mislio da je zlo i laz, uvidi da to nije bas tako.

Ako u ovoj prelaznoj fazi odluci ustrajati na onom metodu iz faze djetinjstva, tj. odluci se
prepustiti svojim nagonima i prohtjevima, gazeci i odbijajuci na taj nacin pravila i norme koje
mu nudi razum kako bi mogao razdvojiti istinu od zablude, Allah, dz.5., udarit ¢e mu pecat
na srce, tako da ce biti lisen mogucénosti da vidi istinu. Kada god naide na nju, smatrat ¢e da
je laz, a kada god naide na onoga koji ima pravo, borit ¢e se protiv njegovog prava.
Medutim, ako ga obuhvati naklonost BoZija, svi njegovi nagoni, pa i pozuda i pohlepa medu
njima, bit e pretvoreni u pozitvne nagone. Tada ¢e se pozuda, umjesto da bude usmjerena
zlu i zabludi, usmjeriti ka pravednosti, tako da on nikada nece pokazati oholost ni prema
jednoj istini i nikada nikome nece stati na put da dode do svoga prava i istine.

Dakle, svaki ¢ovjek od samoga rodenja, prije punoljetnosti i zrelosti, opskrbljen je jakom
pohlepom, a upravo je ova pozuda prema koristi atribut savrsenstva. Kad ne bi bilo toga
atributa, ¢ovjek ne bi bio potaknut da se krece ka dobru i savrsenstvu ili da se odbrani od zla,
kao sto je Kur’an ¢asni rekao: I on (Covjek) silno voli korist. 48

Kada stigne do zrelosti i odraste, biva opskrbljen novim sredstvom, razumom, pomocéu
kojeg percipira zbilje onakve kakve uistinu jesu. Pomo¢u razuma razaznaje ispravno
uvjerenje i dobro djelo. To je etapa u kojoj se prethodno posjedovana silna pohlepa iz
djetinjstva - koja ga je tjerala da prilikom susreta sa opasnos¢u osjeti veliku uznemirenost i
koja ga je sprec¢avala da drugima omoguci pristup dobru do kojeg je stigao - pretvara u
drugu vrstu pohlepe i ¢eZnje. Rijec je o ¢eZnji koja je takoder jaka, ali prema stvarnom dobru i
uznemirenosti od stvarnog ahiretskog zla i Stete. Stvarno dobro podrazumijeva natjecanje u
dobivanju Bozije milosti i oprosta, a stvarno zlo ogleda se u neposlusnosti Allahu, dz.s.
Rezultat ovakvog pogleda ogleda se u tome da se ¢ovjek ne moZe zasititi u ¢injenju dobra -
koliko god ga ¢inio, malo mu je. S druge strane, kada dode u situaciju da ¢ini grijeh, svoju
pohlepu kontrolira vrlinom strpljivosti, a iz poslusnosti prema Allahu, dz.8., svoju pohlepu
prema imetku i dunjaluckoj okupiranosti takoder kontrolira vrlinom strpljenja. Kada se
sretne s nesre¢om, uznemirenost potiskuje strpljivoscu, te ova pohlepa prema stvarnim
koristima za ¢ovjeka postaje atribut savrsenosti.

Medutim, ukoliko se ¢ovjek oglusi o ono ¢emu ga poziva razum, a $to opaza njegov fitret,
pa ostane naklonjen strastima kao kada je bio dijete, revnosno se krecuci za batilom i
gaZenjem prava, te mu poZuda za Dunjalukom izmakne kontroli, Allah, dz.5., pretvorit ¢e
mu blagodat u nesrecu, oduzet ¢e mu nagon s kojim je bio stvoren, a koji je trebao imati
ulogu osiguravanja dunjalucke i ahiretske srec¢e. Nagon ¢e se pretvoriti u nagon koji ¢ovjeka
vodi u nesrec¢u i propast, tjerajuci ga da odstupi od istine, a pristupi gomilanju ovosvjetskog
blaga. Ovo je znacenje koje je spomenuto u ajetima.

Iz objasnjenja postaje jasno da osobina poZzude i ¢eZnje, o kojoj je u ajetu rije¢, a
spomenuta je tako da se odnosi na sve ljude kao dio njihove prirode (a s obzirom na
¢injenicu da se poZuda ovdje Zeli kritizirati), nema nikakve kontradikcije s ¢injenicom da je

8 EL-Adijat, 8.



BozZije stvaranje lijepo, kao sto se i u suri Sedzde u 7. ajetu kaze: Onaj koji je sve sto je stvorio,
stvorio najljepse. Pozuda koju je Allah u ¢ovjeku stvorio jeste pozuda ka dobru, i to stvarnom
dobru i koristi. Medutim, pozuda koja sluZzi za gomilanje bogatstva i za gaflet pripada
¢ovjeku i od njega je nastala. Dakle, ¢ovjek je taj koji je od Boga datu pohlepu losim
rukovanjem, pogresnom upotrebom i neumjesnoscu pretvorio u nesrecu.

ZamabhSeri je, da bi izbjegao potencijalni prigovor na koji smo dali odgovor, pribjegao
objasnjenju da je rije¢ o metafori. Ta metafora znaci da ¢ovjek prilikom djelovanja prednost
nad strpljivos¢u daje usplahirenosti i strahu, §to dovodi do toga da uznemirenost vlada
¢ovjekom, te se dobija dojam da je ona prirodna i urodena tako da se ne tice njegove volje ili
htijenja. Dakle, u ajetima se Zele uporediti ove osobine s onim osobinama koje su stvarno
urodene, a ne Zeli se reci da su one urodene. Da se to htjelo kazati, u tom slucaju te se
osobine ne bi kritizirale. Argument ¢injenici da je posrijedi poredenje jeste izuzimanje
vjernika koji se bore sa svojim nefsom i spasavaju ga od uznemirenosti i oc¢aja.*’

Medutim, ovo opravdanje nije ispravno. Rekli smo da su pohlepa i ¢eZnja, iz kojih
proizlazi uznemirenost i branjenje, stvorene kao blagodati, a ¢ovjek je taj koji ih izvodi iz
kategorije blagodati i pretvara u pokudeno svojstvo te na taj nac¢in od blagodati pravi
nesrec¢u. Upucena kritika ide na adresu zastranjene pohlepe, a ne na adresu pohlepe koju je
Bog dao; drugim rijecima, kritizirana je ljudska pohlepa, a ne ona koju je Bog dao.
Izuzimanje vjernika nije zbog toga $to oni u sebi nemaju ovog atributa,® vec su izuzeti
zahvaljujudi ¢injenici da su oni pohlepu odrzali upravo onakvom kakva treba biti, kao
osnovno svojstvo savrsenosti i kao vrlinu, a nisu je preobrazili u pokudenost i nesrecu.

Drugi komentator>! rekao je s ciljem opravdanja da je izuzeto, odvojeno od onoga od ¢ega
se izuzima, medutim, c¢italac je svjestan da je ovo objasnjenje pogresno.
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22. osim klanjaca,

Ovo je izuzetak od jako pohlepnog ¢ovjeka. Izmedu svih odli¢nosti vjernika, koje se
spominju u sljeded¢im ajetima, namaz je posebno spomenut radi isticanja vrijednosti i ¢asnosti
njegove i radi stavljanja do znanja da je namaz najbolje djelo. Pored ovoga, namaz ima i o¢it
rezultat u odbijanju pokudene pohlepe, jer je u 45. ajetu sure Ankebut naglaseno: Namaz,
zaista, odvraca od svih razvrata i ruznih djela.

0 gl e b ) 23

23. koji budu ustrajni u obavljanju namaza,

Razlog povezivanja namaza sa zamjenicom oni jeste Zelja da se ukaze da su ustrajni u
obavljanju namaza, a ne da su stalno u namazu. Razlog hvaljenja ove osobine, ustrajnog
obavljanja namaza, jeste ukazivanje da ustrajnost u svakom djelu dovodi do potpunog
ucinka.

4 Tefsir Kassaf, tom IV, str. 612.

50 Svjedoci smo da pohlepa kod vjernika, ukoliko nije vec¢a negoli kod drugih ljudi, manja sigurno nije,
medutim, oni svoju pohlepu upotrebljavaju u ibadetu, ¢injenju dobra, pomaganju drugima, stjecanju
znanja, i nikako da se u tome zasite (prevodilac s arapskog).

51 Ruhul-me’ani, tom XXIX, str. 62.
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24. i oni u cijim imecima bude odreden dio 25. za onoga koji prosi i za onoga ko je liSen,

Neki od komentatora5? odredeni dio tumace kao obavezni zekat. Medutim, u hadisu od
Imama Sadika, a.s., prenosi se da nije rijec¢ o zekatu, ve¢ o odredenoj koli¢ini koja se udjeljuje
sirotinji, a rije¢ Jil znaci siromah koji prosenjem skromno Zivi. Stil ajeta potvrduje ovaj
hadis, jer zekat ima svoje posebne odredene kategorije kojima se daje i nije ograni¢en samo
na siromaha koji prosi i lisenoga. U Kur’anu je objasnjeno: Zekat pripada samo siromasima i
nevoljnicima, i onima koji ga skupljaju, i onima cija srca treba pridobiti, i za otkup iz ropstva, i
prezaduzenima, i u svrhe na Allahovom putu, i putniku-namjerniku. Allah je odredio tako! A Allah
sve zna i mudar je. Spoljasnjost ajeta ogranicena je samo na siromaha i lisenoga.
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26. i oni koji potvrduju Sudnji dan,

Ono sto se da razumjeti iz nabrajanja dobrih djela i $to se Zeli kazati potvrdivanjem
Sudnjega dana jeste ¢injenica da vjernici, pored toga $to srcem vjeruju u Sudnji dan, to
potvrduju i svojim djelima. To znaci da im je Zivotna praksa takva da su svjesni ¢injenice da
¢e ubrzo biti pitani za svoja djela i da ¢e u skladu s njima biti nagradivani, ako djela budu

dobra, ili kaZnjeni, ako djela budu zla. Upotreba glagola u obliku ¢ sixa; daje nam do znanja

da je to potvrdivanje trajnoga oblika, $to znaci da su stalno na oprezu. Kada Zele nesto
uciniti, uvijek su svjesni Allaha i ako On Zeli da to bude uc¢injeno, oni ¢e izvrsiti, a ako ne, to
napustaju.

Ot pgl) N T b (il 27

27. i oni koji od kazne Gospodara svoga budu strahovali,

Ljudima koji se plase kazne Gospodara svoga svojstveno je sve ono $to smo rekli o onima
koji potvrduju Sudnji dan; imaju i unutrasnji strah, a i djelo im svjedoci o unutrasnjem
strahu.

Iz straha od Gospodareve kazne, uz ¢injenicu da stalno ¢ine dobra djela i bore sa na putu
BozZijem, proizlazi da se ne oslanjaju na svoja dobra djela i da nisu sigurni od kazne BoZije,
jer sigurnost od kazne ne slaZze se sa strahom i zebnjom.

Razlog straha i zebnje od kazne je taj sto kazna dolazi uz protivljenje, dakle, ¢ovjeka osim
unutradnjeg pokoravanja nista nece spasiti od kazne. S druge strane, nema se povjerenja u
nefs i ¢ovjekovu nutrinu, jer nam snaga nije dorasla nefsanskim strastima, osim onoliko
koliko nam je dao Bog - Bog u Cijoj je vlasti sve $to postoji, a Sam nije ni u ¢ijem posjedu, kao
Sto je rekao: Reci, pa ko osim Allaha bilo sta posjeduje! 753

Pored Allahovog obecanja da ¢e onima koji se pokore dati spas i Njegovih rijec¢i: Bog ne
krsi obecanje, stoji i da obec¢anje ne ogranicava Njegovu apsolutnu mo¢. Allah je mocan uéiniti
Sta god Zeli; volja Mu je efikasna, ne krsi obecanja, iako je to mocan uraditi, a rezultat je da se
ni u kojem stanju od Njega ne moZe biti siguran. Upravo zbog toga vidimo da su meleki,
iako su predstavljeni kao bezgresni, opisani da imaju strah: Plase se svoga Gospodara,>* takoder

52 MadzZme’ul-bejan, tom X, str. 356.
53 El-Maide, 17.
54 En-Nahl, 50.



i poslanici, mada su bezgresni, ali: I plase Ga se, i ne boje se nikoga osim od Allaha.5 Pa tako, u
isto vrijeme kada se pri kraju ove skupine ajeta definitivno tvrdi da: Oni ¢e u bascama biti
pocasceni, kaze se u tematskom ajetu da oni imaju straha od kazne Gospodara svoga.
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28. zaista od kazne Gospodara niko nije siguran

Ovaj ajet objasnjava uzrok vjernickog straha od kazne Gospodara i daje do znanja da
vjernici Zive sa strahom od kazne, ¢emu smo objasnili razlog.
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29. i oni koji stidna mjesta svoja budu cuvali 30. osim od Zena svojih ili od onih koje su u
vlasnistou njihovu, oni, doista, prijekor ne zasluzuju, 31. a oni koji traZe izvan toga, oni krse zakone,

Tefsir ovih triju ajeta dali smo na pocetku sure Mu'minun.
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32. i oni koji amanete i ugovor svoj budu postovali,

Kada ¢ujemo rije¢ amanet, prvo nam se stvori slika vezana za amanete koje ljudi medu
sobom svakodnevno povjeravaju na ¢uvanje, kao $to su imetak, cast, zivot. Povjerljiv ¢ovjek
trudi se opravdati ukazano povjerenje u takvim prilikama, a prema rije¢ima nekih
komentatora, razlog zbog kojeg je upotrijebljena mnoZzina ove rijeci jeste namjera da se ukaze
na razlicite vrste amaneta. Zavjet nema razlicite vrste, pa je stoga upotrijebljen u obliku
jednine.

Medutim, neki su rekli’¢ da nisu u pitanju samo imetak, Zivot i ¢ast, ve¢ uopce vjerske i
prakti¢ne obaveze kojima ih je Allah zaduZio, tako da ¢asni ajet obuhvata sva prava, bilo
Bozija bilo ljudska, i ukoliko se jedno od tih prava zanemari, u¢injena je izdaja Boga.

Neki su rekli*” da je svaka blagodat koju je Allah, dz.5., dao ¢ovjeku na raspolaganje
BozZiji amanet ¢ovjeku, bilo da je rije¢ o organima tijela ili nekim drugim stvarima. Ako
¢ovjek bilo koji amanet upotrijebi onako kako nije predvideno ili nije dozvoljeno, znaci da je
pronevjereno Allahovo povjerenje, s obzirom da je On vlasnik amaneta.

S vanjskog aspekta posmatrano, rije¢ = odnosi se na sve vrste verbalnih i prakti¢nih

ugovora koje ¢ovjek sklapa s ljudima, kao naprimjer da se neki posao obavi, ili da se
ispostuju neke obaveze koje se ne smiju prekrsiti bez dopustenja. Neki komentatori rekli su
da se ovom rije¢ju misli i na sve ugovore kojima se ¢ovjek obavezuje. I vjerovanje ¢ovjeka u
Boga ugovor je sklopljen izmedu ¢ovjeka i njegova Gospodara, a u kojem je dogovoreno da
e se ¢ovjek pokoravati svemu onome ¢ime ga Gospodar obaveZe. Dakle, ukoliko ¢ovjek ne
bude postupao u skladu sa jednim naredenjem ili zabranom BoZijom, on je u tome
neposlusan Bogu i prekrsio je ugovor.

55 El-Ahzab, 39.
5% MadZme’ul-bejan, tom X, str. 356.
57 Ruhul-me’ani, tom XXIX, str. 63.
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33. i oni koji budu tacno svjedocili,

Jasno je znacenje svjedoCenja, a stajati iza svoga svedoCenja znaci da se ne izbjegava prenijeti ono
Sto se dozivjelo, pa kada je neko pozvan na svjedocenje, da to istrpi i da ne negira ono $to je vidio, ve¢
da kaze ono $to jeste bez dodavanja ili umanjivanja.

O] pln o 7 13034

34. i oni koji namaz svoj cuvaju

Cuvati namaz znaéi postovati svojstva savrienstva u namazu i obavljati ga onako kako je
propisano. Neki komentatori kazu® da je ¢cuvanje namaza jedno, a ustrajnost u njemu drugo,
jer je ustrajnost vezana za sami namaz u prakti¢nom smislu, dok je ¢uvanje vezano za
kvalitet, tako da ovaj ajet nije ponavljanje ajeta: Oni koji budu ustrajni u obavljanju namaza.

PR ‘. e e b
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35. oni su u DZennetima postovani.

Oni se odnosi na klanjace, a rije¢ DZenneti nije s odredenim ¢lanom da bi se ukazalo na
njihovu veli¢inu. Sintagma <lia ije predikat, a ¢ s S« je predikat nakon predikata, ili je, pak,
<lia A prilog za mjesto (s« S« Na osnovu prve mogucénosti, znacenje je sljedece: Oni su u

Dzennetima i postovani su, a na osnovu druge: Oni su u DZennetima postovani.

O rivajetima

U Tefsiru Komi ispod ajeta: A kada ga zadesi zlo - uznemiren je, re¢eno je da su siromastvo i
neimastina zlo, a dobro u sljede¢em ajetu jesu bogatstvo i blagostanje.>

U rivajetu kojeg Ebul Dzarud prenosi od Ebu Dza'fera, a.s., receno je: “Zatim je ajetom:
Osim klanjaca, izuzeo one koji obavljaju namaz, pohvalivsi ih njihovom najboljom
karakteristikom - istrajno$¢u u namazu: Oni koji budu ustrajni u obavljanju namaza. Kada neki
mustehab-namaz sebi uc¢ine obaveznim, oni su ustrajni u njemu.”

Autor: Imam, a.s., pitanje nazra i obavezivanja mustehab-namaza samome sebi koristi
iz genitivne veze izmedu 3=i s, 0 ¢emu je i prije bilo govora. U Kafiju lancem od Fadil ibn
Jasara prenosi se rivajet u kojem je Imama Ebu Dza'fera, a.s., pitao za BoZije rijec¢i: Oni koji
cuvaju svoje namaze, pa je rekao da se misli na vadzib-namaze. A za ajet: Oni koji budu ustrajni
u obavljanju namaza, rekao je da se misli na nafile.6!

58 Tefsir Fahru Razi, tom XXX, str. 129.
5 Tefsir Komi, tom I, str. 386.

60 Tbid.

61 Tefsir Burhan, tom 1V, str. 384.



U Madzme ul-bejanu ispod ajeta Oni u cijim imecima je odreden dio, kaZe se: Od Ebu-
Abdullaha, a.s., prenosi se rivajet: “Odreden dio nije obavezni zekat, ve¢ onaj iznos koji ili od
dzume do dzume ili svakodnevno izdvoji$ iz imetka, a svako ko ima vrlinu ima svoj stepen.”

Zatim se kaZze: Od njega takoder prenosi se rivajet u kojem kaze: “Kada u imetku ima$
odreden dio u svrhu odrZavanja rodbinskih veza, i da das onome ko te liSio, i da budes
prijatelj onome ko ti je ucinio neprijateljstvo.”62

Autor: Ovaj sadrzaj prenosi autor Kafija od imama Ebu Dza’fera i Ebu Abdullaha,
a.s., posredstvom nekoliko lanaca.®®* Autor Mahasin takoder ga prenosi od Imama Ebu
Dza'fera, a.s.64

U Kafiju svojim lancem prenosilaca od Safvana DZemmala, a on od Imama Sadika, a.s.,
prenosi se da je ispod ajeta: Za onog koji prosi i onoga ko je lisen, re¢eno da je onaj koji je lien
trgovac kome ne ide posao, koji bi htio poslovati, ali nema musterija.®5

Kulejni kaze u drugom rivajetu da se od Imama Bakira i Sadika, a.s., prenosi da su rekli:
“LiSeni je onaj koji je normalan, ali je trgovac kojem je Bog utanjio nafaku.” ¢

U MadzZme ul-bejanu ispod ajeta Oni koji cuvaju svoj namaz, kaze se: Muhammed ibn Fadil
od hazreti Ebul Hasana, a.s., prenosi da je rekao: “To su $iije koje dnevno obavljaju pedeset
rekata namaza.” ¢’

Autor: Postoji moguénost da su temelj ovih rijeci rivajeti od Imama u kojima se kaze:
“Propisivanje dnevnih nafila je radi upotpunjavanja obaveznih namaza.”
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36. Pa sta je s nevjernicima koji su uprli pogled u te,

37. zdesna i slijeva, u gomilama rastrkani?!

38. Zar svaki pojedinac od njih Zudi da u DZennet uZivanja ude?

39. Nikada! Oni znaju od cega ih Mi stvaramo!

40. I Ja se kunem Gospodarom istoka i zapada da ih moZemo

41. boljim od njih zamijeniti i niko nas u tome ne moZe sprijeciti.

42. Zato, pusti ih neka gaze po kaljuzi i nek se zabavljaju dok svoj Dan koji im je obecan ne sretnu,
43. Dan u kome ce Zurno kao da kumirima hrle iz grobova izici,

44. oborenih pogleda i poniZenjem oprhvani. To e biti onaj Dan kojim im se stalno prijeti!

62 MadZme’ul-bejan, tom X, str. 356.

63 Tefsir Nurus-sekalejn, tom V, str. 416.
64 Tbid.

65 Ibid.

66 Tbid.

67 MadzZme’ul-bejan, tom X, str. 357.



Objasnjenje ajeta

U prvoj skupini ajeta dat je uvid o ¢ovjeku koji je trazio izvrsenje neodloZive kazne od
koje nema odbrane, a to je rasplamsala vatra koja unistava udove i koja ¢e svakog onoga koji
istinu ignorira i koji blago gomila povuci u sebe.

U drugoj skupini ajeta objasnjava se mjerilo njihovog kaznjavanja ovakvom kaznom.
Rije¢ je o instrumentu urodenom svakom ¢ovjeku koji se sazima u Zudnji za vlastitim
dobrom, a sto ga odvodi prema povodenju i slijedenju vlastitih strasti. To rezultira
arogancijom, ¢ime sam sebe osuduje na vatru vje¢nu, vatru od koje nikom nema spasa, osim
dobrociniteljima, koji vjeruju u Sudnji dan i koji se plase kazne Gospodara svoga.

U ovom dijelu sure tema ajeta su nevjernici koji se ¢cudno ponasaju jer su u okruzenju
Poslanika, nalaze mu se i zdesna i slijeva, ne odvajaju se od njega, ali smusenih srca.
Formalno gledano, okrenuli su mu se, ali srca su im upucena na drugu stranu. Zbog toga se
obraca Poslaniku ¢asnom rije¢ima: Zasto su oni takvi? Zar oni stvarno oc¢ekuju da ¢e i pored
toga Sto su nevjernici ué¢i u Dzennet!? Allah, dz.5., rekao je da nikoga nece pocastiti
DZennetom osim vjernika koje je izuzeo iz ovog suda, pa i pored ovoga nevjernici o¢ekuju da
¢e nadmasiti Boga i uciniti Ga nemo¢nim, te da ¢e Njegov sud ponistiti i u¢initi nevazeéim
Njegovu odluku? Nikada oni to nece moci ostvariti, jer Allah, Koji ih je stvorio od hude
tekudine, od iste tekuc¢ine moze stvoriti bolje ljude od njih, ljude koji ¢e Ga oboZavati i uci u
Dzennet.

Na kraju sure obraca se direktno Poslaniku rije¢ima da se prode uvjeravanja i
raspravljanja s takvim ljudima, da ih ostavi u njihovom stanju da se i dalje obmanjuju svojom
tvrdoglavosé¢u do Dana koji je obecan da ih ¢eka.
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36. Pa sta je s nevjernicima koji su uprli pogled u te, 37. zdesna i slijeva, u gomilama rastrkani?!

U Madzme'ul-bejanu prenosi se od HadZadZa da je rekao: ghgsje rije¢ koja znaci onaj koji
se pogledom zakovao za nesto i ne odvaja oci od toga. Ovo je posebna vrsta gledanja
svojstvena neprijatelju, a od Ebu Ubejde se prenosi da je rekao: ¢ Usal znaci ubrzati, a rije¢ ¢ e

znadi rastrkane gomile, a jednina ove rijeci je s je.
Rije¢ J4 (s kesrom na kafu i fethom na bau) oznacava smjer prema kojem su svi usmjereni,

a prefiks <l na pocetku ajeta je retori¢an. Znacenje ajeta je sljedece: Kada je povratak kafira

zbog nevijerstva vatra, pa Sta e biti s ovim kafirima okolo tebe koji su licima okrenuti tebi i
ne mi¢u pogleda od tebe? Formalno gledano, okupili su se oko tebe, ali i zdesna i slijeva se
rasturaju. Zar bi Zeljeli u¢i u DZennet i presti¢i odredenje BoZije o njihovoj sudbini, mada je
On uspostavio zakon da samo dobri ljudi medu vjernicima udu u Dzennet. Kafiri bi Zeljeli da
ova odredba bude nevazeca i da, iako su kafiri, udu u DZennet!

pan Al A e 153 S pelai38

38. Zar svaki pojedinac od njih Zudi da u DZennet uZivanja ude?

Ovo je odri¢no pitanje, u kojem se pita: Sta ih je natjeralo da se okupe oko tebe? Da to nije
apetit za DZennetom u koji bi svi oni usli iako su nevjernici? Ne, neka znaju da kafiri ne
mogu takvo Sta ocekivati.



U ovom ajetu gramzivost za ulazak u DZennet pripisana je svakom pojedincu nevjerniku,
a ne skupini, j. nije re¢eno: Da li oni Zele u¢i? Medutim, zakivanje pogledom za nesto
pripisano je gomili zato $to je gramzivost za srecu i spasenje efikasna kada se probudi u
osobi koja zudi, tjerajuci je da vjeruje i da ¢ini dobra djela, a ne Zudnja opstojna o gomili, jer
gomila, dakle gramzivost gomile s aspekta skupine nije dovoljna za sre¢u svakog pojedinca.

Ukoliko je ulazak u Dzennet spomenut u pasivnom obliku iz glagolskog oblika Jlxd, to je

ucinjeno da bi se ukazalo da ulazak u DZennet nije na temelju njihove volje, ve¢, ako je ta
pretpostavka o ulasku ispravna, neko ¢e ih drugi uvesti u njega, a to je Allah dz.s. Ako On
bude htio, uvest ¢e ih u DZennet, no jasno je da to uopce ne Zeli jer je odredio da nevjernici ne
ulaze u DZennet.

Neki su rekli®® da je Poslanik klanjao namaz pored Kabe i u¢io Kur’an, a musrici bi se
okupljali oko njega, sjedajuci u krugove, slusajudi ga i ismijavajuci ga, govoreci izmedu
ostalog: “Ako vjernici, kako ti, Muhammede, tvrdi$, budu usli u DZennet, mi ¢emo prije njih
uéi.” To je bio povod da se objave ovi ajeti.

Medutim, ovo znacenje ne slaze se sa prethodnim ajetima, jer iz vanjskog znacenja ajeta
pa sta je nevjernicima..., proizlazi kao da se njihovo ponasanje izvodi iz onoga §to je
prethodilo, tj. iz liSenosti ljudi od DZenneta, osim onih koji su vjernici. No na temelju
sadrzaja rivajeta, okupljanje musrika oko Poslanika bilo je rezultat jake mrznje; Zeljeli su ga
Sto vise uznemiravati, nauditi mu i vrijedati ga, a to §to su rekli da ¢e udi prije vjernika u
DzZennet, pored toga $to su bili musrici i $to su poricali prozivljenje i uopce nisu prihvatali
postojanje Dzehennema i DZenneta, jedino je moglo imati znac¢enje sarkazma.

Ako je tako, kako je moguce ovo ponasanje izvesti iz prethodnih ajeta u kojima se
govorilo o Dzennetu i DZehennemu? Nakon ¢ega se s ¢udenjem postavlja pitanje: Sta ih je
natjeralo da Zude za DZennetom i pored toga sto Bog zna da oni uopce ne prihvataju ni jedno
ni drugo.

Dakle, neizbjeZno moramo rec¢i da se sintagma |5 % (3l odnosi na munafike koji su se,

formalno gledano, Poslaniku deklarirali kao vjernici, medutim, vratili su se u staro
nevjerstvo i odbacili dio propisa, kao $to iz narednih ajeta proizlazi da Kur'an ¢asni licemjere
naziva vjernicima - 3. ajet sure Munafikun: To je zato sto su povjerovali, zatim porekli, i onda su
im srca zapecacena, pa ne shvataju; 66. ajet sure Tevbe: Ne ispricavajte se! Jer postali ste nevjernici,
nakon sto ste vjerovali, i 77. ajet sure Tevbe: Sto je prouzrocilo u srcima njihovim licemjerstvo.

Prema rec¢enom, tematski ajet govori o skupini muslimana koji su postali vjernici, pa i
viSe su od pravih vjernika prilazili i slijeva i zdesna Poslaniku, ali su u svojim dusama
poricali neke propise spustene Poslaniku, ne prihvativsi ih. Allah, dZ.8., u ovim ajetima
prekorava ih zato $to se ne okoriste stalnim prisustvom Poslanikovim, koga su salijetalii u
¢ijoj blizini su se nalazili, ukazujuci im da ne zude za DZennetom jer su od onih koji nece u
njega udi, a niti mogu promijeniti odredbu BoZiju niti Ga uznemiriti.

Ovo znacenje potvrduje sljedeci ajet koji kaze: 6‘@-“‘ i Jo o e oshsal Gg, o ¢emu e
ubrzo biti govora.
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39. Nikada! Oni znaju od cega ih Mi stvaramo!

U ovom ajetu njihova pohlepa se odbija i daje im se do znanja da nije moguce da s
nevjerstvom udu u Dzennet. Rijeci oni znaju od cega ih Mi stvaramo ukazuju da su stvoreni od

68 Ruhul-me’ani, tom XXIX, str. 64.



embriona, a veZe se za ono $to slijedi. Sve, zajedno sa ajetom koji slijedi, objasnjava uzrok
prethodnog odbijanja, $to se ogleda u sljede¢em: Mi smo ih stvorili od embriona, $to i sami
znaju. Kada je ve¢ tako, nama ih je lahko unistiti i umjesto njih drugi narod stvoriti koji ¢e
biti bolji od njih, koji ¢e vjerovati i nista sto dolazi od Boga nece odbijati. Nema toga koji
moze prete¢i Nasu odredbu i nadjacati Nas, da bi ovi kafiri Zeljeli biti od njih i da udu u
DzZennet sa kufrom, okrnjiv$i na taj na¢in Nase predodredenje i sudbinu.

Neki komentatori su rekli® da rije¢ ¢« u L« koja se nalazi u ovom ajetu ima znacenje lama

uzrocnosti i ajetu daje sljedece znacenje: Mi smo ih stvorili za ono za sta znaju, a to je
usavrSavanje putem vjerovanja i pokoravanja, a pomocu objave i Poslanickih rijeci. Dakle,
kada smo ih radi toga stvorili, oni moraju sebe dovesti do tog cilja i moraju vjerovati i
pokoravati se da bismo ih Mi uveli u Dzennet. Kako onda uop¢ée Zele u¢i u DZennet u stanju
nevjerstva?

Neki drugi kazu”0 da ¢« prenosi pocetak svrhe, tj. Mi smo ih stvorili od hude tekuéine

koja nema nikakve vezanosti za uzviseni svijet i ¢isto¢u, da bi nakon toga pomocu vjerovanja
i pokoravanja postali ¢isti, okitili se moralom meleka i tako usli u DZennet, a kako oni kao
kafiri mogu to postici.

Drugi kazu” da se rije¢ima ¢ s«l=s L misli na vrstu, tj. Mi smo nevjernike stvorili od

ljudske vrste, §to i sami znaju, ili, stvorili smo ih od vrste koju i sami znaju, a ne od vrste
zivotinja koje nemaju razuma i pameti, dakle, imamo potpun dokaz protiv njih. Medutim,
ove tri mogucénosti s naseg stanovista su bezvrijedne.
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40. I Ja se kunem Gospodarom istoka i zapada da ih moZemo 41. boljim od njih zamijeniti i niko
nas u tome ne moze sprijeciti.

Dakle, Suncevih istoka i zapada, jer Sunce u toku godine dana ima razli¢it stepen i istoka
na kojem izlazi i zapada na kojem zalazi. Nijedan dan ne pocinje u jednoj godini sa istog,
jucerasnjeg mjesta izlaska, niti pak zalazi na istoj tacki juceradnjeg zapada, osim istog tog
dana sljedece godine. Postoji moguénost da se istocima i zapadima mislilo na istoke i zapade
svih zvijezda.

I pored toga $to je ovaj ¢asni ajet kratak, u njemu se promijenila strana kojoj se obraca. U
recenici a8 3 izvrSeno je preusmjeravanje obracanja s treceg lica mnoZine, tj. Mi smo njih
stvorili, na prvo lice jednine, Ja se kunem, a razlog za to je potvrdivanje zakletve, jer je
zakletvu povezao sa Sobom.

U rije¢ima 9&;3\3 ) /J\;':;;i\ < _» takoder je preusmjereno obracanje s prvog lica jednine, tj. Ja
se kunem, na trece lice, tj. Gospodara istoka i zapada, a razlog takvom izrazavanju je ukazivanje
na jedan od Vlastitih atributa, tj. kada Ja kazem Ja, to znaci da Sam upravo Onaj Koji je izvor
stvaranja ¢ovjekova u vremenu koje je prethodilo i Ja sam Taj Koji upravlja istocima i
zapadima, jer uzastopno izlazenje i zalaZenje Sunca iziskuje prolazak vremena, a protok
vremena ima potpuni upliv u stvaranju ljudi kroz povijest, kao i u javljanju promjena na
Zemlji.

69 Ruhul-me’ani, tom XXIX, str. 65.
70 MadZme’ul-bejan, tom X, str. 358.
71 Ibid.



U rije¢ima ¢ 5, L:\ ponovo se iz treceg lica, tj. Gospodar istoka i zapada, vraca u prvo lice
mnozine, ¢ime On Zeli ukazati na Svoju moc¢ i veli¢anstvenost, zato §to Mu je govor bio
utemeljen na davanju do znanja Svoje moci. Kada se u tome kontekstu spomene
Gospodarenje istocima i zapadima, time se zapravo spominje mo¢, da bi se na taj nac¢in dalo
do znanja da Onoga Koji upravlja svim dogadajima u Svijetu nijedan dogadaj ne moze
uciniti nestrpljivim, niti Ga moze sprijeciti da stvori nesto drugo, zato Sto su stvorenja
Njegova stvorenja, tj. Njegovo djelo. S obzirom na to, nijedno stvorenje ne moze Ga sprijeciti
u tome da jedno stvorenje zamijeni boljim, u suprotnom bi ono bilo sudionik u Njegovom
Gospodarenju, a On u Gospodarenju nema sudionika - obratite paznju!

U rije¢ima H—“‘ VA dﬂj’ o S sl h\ rije¢ e pripada rijeci o524, a prvi objekt glagola
Juije ispustena zamjenica koja se odnosi na nevjernike, a izbrisana je da bi se ukazalo na
njihovu bezvrijednost, a glasilo bi a¢lxs, i da shvate da Allahu ne trebaju njihova djela. Drugi
objekt je | 3, koji je zapravo atribut koji je zauzeo mjesto onoga koga opisuje; ono §to se u
ovim rije¢ima krije glasilo bi: agie | ua L d aglas o) e o508 U, tj. Mi smo moéni zamijeniti ih
narodom boljim od njih. Bolji su u tome $to e biti vjernici, nece poricati Boga i slijedit ¢e
istinu, a nece je negirati.

ol )u.u s Rije¢ ws. ima metafori¢no znacenje nadvladavanja, a nadvladati Boga
ukazuje na to da bi stvorenja sprije¢ila Boga da zamijeni taj narod boljim. Ove rije¢i takoder

potvrduju ono $to smo rekli u vezi sa | s i (3, da se rije¢ kafiri zapravo odnosi na licemjere,
a ne na musrike koji su poricali i vjeru i proZivljenje. To se da zakljuciti iz rijeci ¢ | 13, koje
ukazuju da u njima minimalno ima neke smjese dobra, a Allah ih Zeli zamijeniti ljudima koji
su bolji od njih, dok kod musrika nema ni traga dobru, da bi se moglo re¢i da ¢e oni kojima
¢e biti zamijenjeni biti bolji od njih. Licemjeri imaju u sebi dobra toliko da sacuvaju spoljnju
formu islama i da ga javno ne poreknu.

Dakle, postalo je jasno iz onoga $to smo do sada rekli da rijeci Oni znaju od cega ih Mi
stvaramo, skupa sa sljedeca tri ajeta, objasnjavaju rije¢: Nikada!, a ono $to od znacenja
proizlazi jeste sljedece: Ne, nikada, zato $to i sami znaju da su od sjemena stvoreni i da je
takvo stvaranje i dalje u opticaju. Gospodar cjelokupnog stvaranja, pa izmedu ostalog i
stvaranja ¢ovjeka i nastajanja, jeste Allah, a On je mocan unistiti ih i umjesto njih dovesti
bolje ljude, ljude koji ¢e voditi brigu o vjerskim stvarima i zasluZiti da budu uvedeni u
Dzennet. Ovi koji trenutno Zive ne mogu Boga sprijeciti da ih unisti i da dovede bolje ljude
koji ¢e uéi u DZennet, a ukoliko i udu u DZennet, to je zahvaljujuci potpunom imanu, a ne
zbog toga Sto ¢e morati to uciniti. Dakle, odredba BoZija da je DZennet staniste iskljucivo za
dobre robove, vjernike, nikada nece biti narusena.
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42. Zato, pusti ih neka gaze po kaljuzi i neka se zabavljaju dok njihov Dan koji im je obecan ne
sretnu,

U ovom ajetu Poslaniku, s.a.v.a., nareduje se da ih prepusti onome u ¢emu se nalaze i da
ne navaljuje u uputi svojim dokazima, niti da se zamara savjetujuci ih. Cinjenica da je
njihovo stanje nazvano gazenjem po kaljuZi i zabavljanjem ukazuje da od svoje upornosti i
tvrdoglavosti nec¢e imati nikakvog dobra. Upornost im je poput igre od koje, osim u svijetu
maste, nemaju nikakvih rezultata te stoga trebaju biti pusteni do Dana koji im je obecan, a to
je Sudnji dan.



Vezanje prisvojne zamjenice njilov za imenicu dan ukazuje na ¢injenicu da Dan na neki
nacin pripada njima, tj. svojstvena im je kazna toga Dana.

Osib i hai G lS el il e 0250 043

43. Dan kada Zurno iz grobova izadu kao da se hitro krecu ka putokazu.

Ajet objasnjava Dan koji im je obecan. Rije¢ &Jaal mnoZina je rijeci &2, a znacdi mezar.
Rije¢ ¢! mnozinski je oblik rijeci gy, a rije¢ «waiznaci znakove na rasputnicama koji
putnicima pomaZzu da ne izgube put. Neki ovu rije¢ tumace kao kumir, tj. kip72 koji se
postavlja da bi bio oboZzavan. Medutim, ovo znacenje je daleko od toga da bi Allah, dz.5.,
poistovijetio one koji budu proZivljeni iz grobova sa onima koji hrle svojim idolima, jer
infinitiv 4=l4, od kojeg je izveden glagol ) s s, znaci ubrzati.
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44. skrusenih pogleda, poniZenjem oprhvani. To je Dan koji im je stalno obecavan!

Rijec ¢ s - skruSenost, oznacava poseban dojam u srcu, koji se javlja nakon uvidanja
veli¢ine i modi. Rije¢ slicna ovoj koja se upotrebljava za isto stanje, ali u tjelesnoj formi, jeste
g s — poniznost, a to §to je ¢ sia pripisan oc¢ima, a rekli smo da je sréano stanje, zato je Sto se
tragovi ovog sr¢anog stanja ispoljavaju u o¢ima. Rije¢ 3, znaci pokriti ili obuhvatiti nesto
silom. Znacenje ovog i prethodnog ajeta je sljedece: Na Sudnjem danu izaci ¢e iz mezara u
stanju sumanutog tumaranja, kao da se kre¢u prema putokazu ne bi li pronasli puta. U
o¢ima ¢e im se vidjeti skrusenost srca. Da, Dan koji im je obe¢an na Dunjaluku upravo je toga
dana.

Osie g }3\'5 Lw5;3\ H—‘“ éh - rije¢ &> ukazuje na atribute koji su prije spomenuti u vezi sa
Sudnjim danom, tj. izlazak iz mezara, izgubljeno tumaranje, ukazivanje znakova sré¢ane
skrusenosti u o¢ima.

O rivajetima

U Durrul-mensuru Abd ibn Hamid od Ubade ibn Enesa prenosi rivajet: Poslanik, s.a.v.a.,
usao je u mesdzid i rekao: “Zasto ste posjedali u grupama, kao za vremena dzahilijeta kada je
¢ovjek sjedao iza svoga brata?”73

Ovaj rivajet takoder se prenosi od Ibn Mirdevejha od Ebu Hurejre, medutim, drugi hadis
glasi: Poslanik, s.a.v.a., izasao je i zatekao svoje ashabe kako su posjedali u grupicama. Rekao
im je: “Zasto vas vidim tako razdijeljene u grupicama?” Isto se prenosi od DZzabir b.
Semere.”*

U Tefsiru Komi ispod ajeta: Nikada, oni znaju od cega ih stvaramo, prenosi se od Bezgresnog
da je rekao: “Od sjemena, a zatim od zakvacka.” A za rijeci ~) 3é rekao je da znace: “ad), tj.

2 Madsme ‘ul-bejan, tom X, str. 359.
3 Ed-durrul-mensur, tom VI, str. 266.
™ Ibid.



zaklinjem se.” O rije¢ima Gospodarem istoka i zapada rekao je: “Zimskim i ljetnjim istocima i
zimskim i ljetnjim zapadima.”7>

U knjizi Me’ani lancem prenosilaca od Abdullaha ibn Ebi Hamada, a on bez spominjanja
lanca od Emirul-mu’minina prenosi: “Sunce ima tri stotine Sezdeset istoka i tri stotine
Sezdeset zapada. Nece izaci s istoka s kojeg je jutros izaslo sve do iduée godine na ovaj
dan.”76

U Tefsiru Komi ispod ajeta &\ s ciialll (1 (2745 25 redeno je: “1z mezara.” A u vezi s
rije¢ima (ysiad 5 hai ) xeils: “Kretat ¢e se prema pozivaocima i dozivat ée.” U vezi s rije¢ima

i) g4 i kaze: “Bit ¢e ponizeni.”77

7 Tefsir Komi, tom II, str. 386.
"% Me anijel-ahbar, str. 221,
7 Tefsir Komi, tom II, str. 387.



